Panstwowa Szkota Wyzsza
im. Papieza Jana Pawta Il w Biatej Podlaskiej

Wiestaw Romanowicz

STOSUNEK MATURZYSTOW
POLUDNIOWEGO PODLASIA
DO RELIGII, MORALNOSCI I EKUMENIZMU

Biata Podlaska 2017



Wydawca:
Panstwowa Szkota Wyzsza
im. Papieza Jana Pawta Il w Biatej Podlaskiej

Recenzent:
dr hab. Adam Szafranski, prof. KUL

© Copyright by Panistwowa Szkota Wyzsza
im. Papieza Jana Pawta II w Biatej Podlaskiej, Wiestaw Romanowicz

ISBN 978-83-64881-36-7
Naktad: 100 egzemplarzy

Liczba arkuszy wydawniczych: 16,7

Wydawnictwo PSW JPII
ul. Sidorska 95/97, p. 334R
21-500 Biata Podlaska
www.pswbp.pl

Skilad, druk i projekt oktadki:
Agencja Reklamowa TOP, ul. Torunska 148, 87-800 Wtoctawek
tel.: 54 423 20 40, fax: 54 423 20 80, www.agencjatop.p



W jakim Kosciele dzisiejsza mtodziez, w tym licealna i akademicka, chce
by¢ obecna i szuka¢ dla siebie miejsca do dziatania - w tym, ktéry jest da-
leki od jej oczekiwan i zyczen, ktérego nie rozumie i boi sie, ktéry potrafi
ja tylko karci¢ i napomina¢ moralnie, czy tez w takim, ktorego jeszcze nie
ma, a ktdéry znajduje sie w jej modelu srodowiskowym, ktéry otworzy sie
w petni na nia i na jej problemy i oczekiwania (...) nie ulega watpliwosci,
ze tempo i zakres zmian dziejgcych sie na Swiecie, w Europie i w Polsce,
a czeSciowo rowniez w Kosciele globalnym i w lokalnych wspélnotach kos-
cielnych, uzasadniaja racjonalnos¢ tych pytan i nakazujg stawianie nowych
hipotez socjologicznych, ktére beda domagac sie podejmowania, wyzej juz
zasygnalizowanych, trafnych inicjatyw empirycznych.

Jézef Baniak

Religia katolicka i Kosciét rzymskokatolicki w opiniach polskiej mtodziezy.
0d akceptacji do kontestacji, Krakéw 2015, s. 409-410
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Zamiast wprowadzenia

Poczatek XXI wieku charakteryzuje sie postrzeganiem przez cztonkéw
wielu zbiorowosci gtebokimi zmianami w funkcjonowaniu religii. Religia
zinstytucjonalizowana przechodzi kryzys, ktory zaznacza sie nieprzestrze-
ganiem przez wiernych wzoréw zachowan kreowanych przez historyczne
Koscioty. Mozna odnies$¢ wrazenie, ze religijno$¢ wspotczesnego cztowieka
opiera sie na indywidualnym wyborze jednostkowo sformatowanej prze-
strzeni religijnej poprzez poszukiwanie adekwatnego sacrum. Daje sie za-
uwazy¢ zanik uniwersalistycznych funkcji, jakie przez wieki petnita religia
koscielna na rzecz formutowania subiektywnych pél religijnych. Dlatego
w rzeczywistosSci spotecznej pojawiaja sie nowe formy religijnosci w po-
staci kultéow czy réznego rodzaju ruchdéw religijnych, ktére w znacznym
stopniu modyfikujg dotychczasowe kultury religijne. Jednakze trudno jest
sadzi¢, iz ta zmiana z czasem w petni zastapi religie uformowang kosciel-
nie. Nalezy domniemywac, ze Koscioty w dalszym ciggu beda funkcjono-
waty i petnity niezmiernie wazna role w zyciu wielu wspoétczesnych ludzi,
nawet w sytuacji, kiedy spotecznosci beda charakteryzowaty sie daleko
idaca selektywnoscig w przestrzeganiu wartosci i norm okreslanych przez
instytucje religijne. Na ten fakt zwrdécita uwage G. Devie, ktora opisujac sy-
tuacje religii w krajach nordyckich sformutowata teze o ,religii zastepczej”.
Wedtug brytyjskiej badaczki ,spoteczno$¢ nordycka, ktoéra jest luzno zwia-
zana z KosSciotami instytucjonalnymi w dalszym ciggu chetnie ptaci na ich
rzecz stosowng danine, celem zapewnienia w doskonatym stanie budyn-
kéw koscielnych, czy zatrudnienia wysoko wykwalifikowanych profesjona-
listow religijnych. Natomiast istota zastepczosci polega na tym ze aktywna
mniejszosS¢ religijna dziata w imieniu wiekszos$ci i aprobuje wszystko to, co
robi mniejszo$¢” (Davie 2010: 202).

Na podobny problem funkcjonowania religii w warunkach nowoczesno-
$ci juz kilkanascie lat temu zwrécit uwage W. Piwowarski. Stwierdzil, Ze
~wprawdzie w spoteczenstwach wysoko rozwinietych obserwuje sie spa-
dekreligijnosci ,koscielnie” zorientowanej, ale nie oznacza to jednak zaniku
religijno$ci. Przyktadowo mozna tutaj wskaza¢ dwa zjawiska, mianowicie
na role religii w ruchach mtodziezowych i na religijno$¢ ludowa. W okresie
kiedy dyskutowano problem rozktadu tradycyjnych instytucji religijnych,
a nawet zanikania poczucia sacrum w spoteczenstwie, pojawity sie ruchy
mtodziezowe, w ktorych podstawowego znaczenia nabrato doswiadczenie
religijne, a co za tym idzie, poszukiwanie nowych form jego wyrazu tak
w ramach dotychczasowych instytucji religijnych, jak i poza nimi. Mtodziez
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poszukiwata w religii wartosci, sensu i wsparcia dla swoich dazen zycio-
wych. Ponadto okazato sie, ze tzw. religijno$¢ ludowa przetrwata gwattow-
ne przemiany stymulujgce spadek ,koscielnosci” w krajach wysoko rozwi-
nietych; a co wiecej, wielu kregom ludzi byta w stanie dostarczy¢ poczucia
sensu i identyfikacji. Religia zatem, niezaleznie od poziomu rozwoju spo-
teczenstw, jest centralnym zjawiskiem kulturowym i spotecznym” (Piwo-
warski 1996: 5).

Dla wspétczesnosci, charakterystyczne jest to ze ,spoteczenstwa nisz-
cza pewne formy zycia religijnego (na przyktad regularne uczestniczenie
we mszy badz bezwarunkowa akceptacje nauk chrzes$cijanskich), lecz row-
nie oczywiste jest, ze stwarzaja one swoje wtasne zapotrzebowanie na re-
ligie. Zyjace w XX wieku jednostki sg zachecane do poszukiwania odpowie-
dzi, znajdowania rozwiazan, czynienia postepow i rozwoju, a w miare, jak
nowoczesne spoteczenstwa ewaluuja, takie aspiracje staja sie coraz bar-
dziej normalng czescia ludzkiego doswiadczenia. Jednak ich realizacja jest
i musi pozosta¢ problematyczna, gdyz cel, do ktérego sie dazy, zawsze be-
dzie znajdowat sie dalej. Istnieje odwieczna przepa$¢ miedzy doSwiadcze-
niami codziennego zycia a oczekiwaniami, ktére znajduja sie na horyzoncie
lub za nim” (Davie 2010: 97-98).

Powyzsze uwagi oparte sg na analizach systematycznie prowadzonych
badan przez liczne grono badaczy. Pozwalajg one w przypadku polskiego
spoteczenstwa sformutowac teze o stabilnos$ci wierzen. Szczegotowe ze-
stawienia wskaznikéw deklaracji wiary i przynaleznosci do KoSciota, re-
gularne uczestnictwo w praktykach religijnych oraz silny zwiazek religii
z rytuatami przej$cia powoduje, ze w Polsce religia nie znika z przestrzeni
publicznej, a dla wielu obywateli jest statym elementem samoidentyfikacji
narodowej. Nie znaczy to jednak, ze religijno$¢ spoteczenstwa polskiego
nie ulega zmianom czy modyfikacjom. Zauwazalne sg procesy rozluznienia
zwigzkow z KosSciotem instytucjonalnym oraz nasilajg sie procesy indywi-
dualizacji i subiektywizacji, ktore doprowadzaja do postaw cechujgcych sie
selektywnoscig. W praktyce jest to szczego6lnie widoczne w dystansowa-
niu sie mtodziezy wobec niektérych norm moralnych - szczegdlnie w prze-
strzeni seksualnosci i zycia rodzinnego - czy omijania pewnych dogmatéw.

Celem niniejszej publikacji jest nie tylko wpisanie sie w prowadzony dys-
kurs dotyczacy przemian religijnosci i postaw wspotczesnej mtodziezy, lecz
przede wszystkim poszerzenie eksploracji badawczej o region dotychczas
stabo zbadany i opisany. Takim regionem jest obszar Potudniowego Podla-
sia, ktory stanowi podstawowy sktadnik pogranicza srodkowo-wschodniej
Polski. Specyficznos$¢ tego regionu wynika nie tylko z bogatej historii i réz-
norodnosci kulturowej, lecz jest on jednym z niewielu regionéw w Polsce,
gdzie w Srodowiskach spotecznych realnie funkcjonujg osoby réznych re-
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ligii czy wyznan. Ten aspekt analiz jest szczeg6lnie wazny jeszcze z tego
powodu, ze wiekszos$¢ respondentéw pochodzi z matych miast i wsi, co po-
$rednio moze mie¢ wptyw na ich stosunek wobec analizowanych kwestii
i ukazuje ich specyficznos¢.

Ukazanie charakterystycznych postaw respondentéw wobec religii, mo-
ralnosci i ekumenizmu oraz ewentualnych réznic wobec postaw réwiesni-
kéw z innych regionéw bedzie mozliwa dzieki procedury prezentacji zebra-
nego materiatu badawczego. Istota rozstrzygniecia sformutowanych prob-
leméw badawczych bedzie ich weryfikacja na podstawie zestawien dotych-
czasowych badan przeprowadzonych wéréd mtodziezy mieszkajgcej na
Potudniowym Podlasiu, ze szczegélnym uwzglednieniem badan przepro-
wadzonych w $srodowisku mtodziezy prawostawnej, jak réwniez prezenta-
cja wynikéw badan przeprowadzonych przez wybitnych socjologéw religii
w Polsce. W tym wzgledzie najobszerniej zostang zaprezentowane badania
przeprowadzone w Srodowiskach mtodziezy przez Profesoréw - Janusza
Marianskiego i J6zefa Baniaka.

Na strukture niniejszej publikacji sktadajg sie jej dwie czesci. Pierwsza,
jest préobg ramowego nakreslenia podstawowej problematyki, jakg zajmu-
je sie wspobtczesna socjologia religii. Zamieszczenie jej w tej publikacji ma
stanowi¢ pomoc w przyswajaniu niektérych zagadnien z zakresu socjologii
religii, a ponadto inspirowac¢ do dalszego studiowania i interpretowania
religii, jako zjawiska spotecznego. Mam petna swiadomos¢, ze poruszane
w niej problemy sg przedstawione w formie szkicowej, co w pewien sposoéb
uzasadnia szczegdlny rodzaj odbiorcow, ktéorymi prawdopodobnie beda
studenci czy ogo6lnie mtodziez, dla ktérych religia przedstawiana jako fakt
spoteczny moze w przysztosci sta¢ sie obszarem zainteresowan poznaw-
czych.

Natomiast druga ma charakter empiryczny i jest prezentacja zebranego
materiatu badawczego i ogdélnych refleksji na temat stosunku mtodziezy
pochodzacej ze srodowiska wielowyznaniowego wobec religii, moralno-
$ci i ekumenizmu. Przedstawiono w niej m.in. zatozenia metodologiczne,
specyfike $srodowiska wielowyznaniowego, globalne postawy mitodziezy
wobec religii, wiedze i wierzenia religijne, stosunek mtodziezy do Kosciota
instytucjonalnego oraz wobec ruchu ekumenicznego czy moralnosci

Catos$c¢ publikacji sktada sie z ogélnego wprowadzenia w problematyke
socjologii religii, szesSciu rozdziatéw, zakonczenia, bibliografii oraz kwe-
stionariusza ankiety.

Ponizsza publikacja na pewno nie wyczerpuje bardzo obszernej prob-
lematyki badan w szerokim obszarze religijno$ci mtodziezy, jak réwniez
teoretycznych probleméw socjologii religii, a zawiera jedynie skumulowa-
ne materiaty i dane empiryczne sygnalizujgce wazno$¢ zagadnien czekaja-
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cych na petniejsze rozstrzygniecie. Jednak doniosto$¢ zasygnalizowanych
powyzej problemdéw oraz proéba ich skompletowania w jednej publikacji
byta dostateczng motywacja do podjecia trudu realizacji tego celu. Jezeli
ten cel niniejsza publikacja osiggnie, to wowczas bede niezmiernie usatys-
fakcjonowanym jej autorem.

Przed przystapieniem do lektury niniejszej publikacji chciatbym stowa
szczegb6lnej wdziecznos$ci skierowac w strone Profesora Adama A. Szafran-
skiego, ktory jako recenzent przekazat autorowi bardzo cenne sugestie do-
tyczace struktury pracy oraz za wszelkie uwagi, ktére znacznie wzbogacity
warto$¢ merytorycznag tej ksigzki.

Podstawowe, klasyczne problemy socjologii religii

W Polsce o religii méwi sie stosunkowo czesto, w réznych okolicznos-
ciachiw bardzo szerokim kontekscie. Ten fakt wynika stad, ze w przeszto-
$ci religia petnita réznorodne funkcje, ktére bezposrednio nie dotyczyty
sfery religijnej. Dlatego miedzy innymi z tego powodu znaczna cze$¢ nasze-
go spoteczenstwa tylko w ograniczonym zakresie zna problemy, jakim sie
zajmuje socjologia religii. Socjologia religii nie stawia pytan o pochodzeniu
czy istocie religii, a raczej docieka jej funkcjonowania w kontekscie uwa-
runkowan spoteczno-kulturowych. Wedtug W. Piwowarskiego stawiane
przez nig pytania dotyczg odrebnej i specyficznej kategorii faktéw. ,Daw-
niejsi socjologowie interesowali sie wptywem spoteczenistwa na religie
i religii na spoteczenstwo. Zbyt mocno akcentowali jednak sity ekonomicz-
ne, spoteczne, kulturowe i polityczne skutki dla spoteczenstw, nie doceniali
natomiast religii jako podstawowego wymiaru zycia, ktéry dla wielu ludzi
stanowi dymensje sui genesis nie redukowalng do innych dymens;ji. Inaczej
mowiac, istnieje pewien wachlarz faktow zwigzanych z réznymi formami
zycia spotecznego, ktore spostrzega sie tak w ptaszczyznie postaw i zacho-
wan jednostek i grup ludzkich, jak i w ptaszczyznie instytucji i organizacji
religijnych” (Piwowarski 1989: 7).

Zastanawiajgc sie nad przedmiotem socjologii religii nieodtacznie na-
lezy mie¢ na uwadze fakt, ze jest ona subdyscypling socjologii og6lne;j.
W zwiazku z tym jako taka nie mogta sie wyodrebni¢ wczes$niej niz ma-
teczna dziedzina. Tak sie jednak ztozyto, ze klasycy lub pionierzy socjologii
ogdlnej jednoczesnie byli zainteresowani spotecznymi aspektami religii.
To w znaczny sposéb spowodowato stosunkowo szybkie wykreowanie sie
socjologii religii, jako specjalistycznej gatezi socjologii. W zwigzku z tym,
socjologia religii posiada $cisty zwigzek z socjologia, ktory polega na tym,
ze z socjologii przejety zostat caty aparat pojeciowy, podstawowe zatozenia
oraz metody badawcze, a odrebnos¢ wynika ze spojrzenia na religie w kon-
tekscie spotecznym. W tym sensie socjologéw interesujg nie jednostkowe,
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indywidualne dos$wiadczenia religijne, lecz spoteczne uwarunkowania
oraz funkcje jakie religia petni w zyciu zbiorowym. Trzeba nadmieni¢, ze
perspektywy rozwojowe socjologii religii byty zbiezne z koncepcjami teo-
retycznymi i empirycznymi, jakie funkcjonowaty i funkcjonuja w obszarze
nauk spotecznych i socjologicznych. Stad E. Ciupak analizujac socjologiczne
teorie religii i religijno$ci méwi m.in. o teorii ewolucjonistycznej, marksi-
stowsKiej, antropologicznej, socjologicznej, funkcjonalnej czy strukturalnej
(Ciupak 1982: 42-44).

Swoistym truizmem jest twierdzenie, ze religia niemal codziennie towa-
rzyszy cztowiekowi w jego zyciu zbiorowym, czy jednostkowym. Religijny
wymiar zycia cztowieka od wielu dziesigtkow lat niezmiernie interesowat
badaczy wielu dyscyplin naukowych. Jednak zanim rozpoczeto w sposéb
naukowy zajmowac sie réznymi aspektami religii, przez wiele stuleci zaj-
mowano sie tg problematyka bez zastosowania odpowiedniej procedury
badawczej. W literaturze ten okres zazwyczaj nazywany jest ,faza przed-
naukowg”, w ktérej fakty religijne byty postrzegane, jako nieodtgczny ele-
ment praktyk religijnych.

Janusz Maciuszko te faze nazywa ,teologiczng”, poniewaz praktyki byty
dokonywane przez kaptanéw lub innych antycznych przedstawicieli wie-
dzy ze wzgledu na cel teologiczny przez siebie stawiany. ,Komparatystyka
religii nie byta dla nich czystg nauka, ani sztuka dla sztuki, ale przedsie-
wzieciem catkiem praktycznym, przebudowa systemu teologicznego we-
dtug okreslonych i przyjetych zasad. Réwniez i te zasady byty konstruo-
wane tak lub inaczej z przyczyn teologicznych i to one wtasnie decydowaty
o sposobie rozwijania refleksji nad religia. Spekulacja wokét postaci bogow
i sposobu ich czczenia byta na tyle mozliwa, na ile pozwalaty na to regu-
ty uprawianej w danej cywilizacji teologii lub - rzadziej - usytuowanie ja-
kiej$ grupy teologdéw - kaptanéw w systemie danej religii. Z jednej bowiem
strony ambicje poszczegélnych centréw swiatynnych dazyty do tego, aby
czczone przez nich béstwa byty jak najwazniejsze, a wiec aby przyznac im
jak najzaszczytniejsze miejsca w ogélnopanstwowych albo lokalnych pan-
teonach. Z drugiej strony kaptani ludéw podbitych musieli wprowadza¢ do
uznawanych przez siebie panteonéw postaci bogdéw naptywowych, przy-
niesionych przez zwyciezcéw, i to w taki sposdb, by nie urazi¢ bogéw miej-
scowych przez pomniejszenie ich rangi, ale takze aby nie urazi¢ zdobyw-
cow przyznaniem ich bogom miejsc posledniejszych” (Maciuszko 1992: 10).

Waznym aspektem refleksji nad religia w starozytnosci byta spekulacja
filozoficzno-religijna, ktéra dotyczyta kwestii metafizycznych i kosmolo-
gicznych. Zgtebiano nature i poczatek Swiata w kontekscie dziatan sit bo-
skich. W tym okresie zaczeta sie rozwija¢ réwniez mysl krytyczna, podwa-
zajaca istote religii. ,Przyktadem takiego myslenia jest nurt w badaniach
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nad religijno$cig nazwany euhemeryzmem, ktérego nazwa pochodzi od
Euhemerosa zyjacego na przetomie 1V-11I wieku p.n.e. Euhumeros doszedt
do wniosku, ze bogowie nie reprezentuja faktycznie nacechowanej religij-
nie transcendencji, ale sg swoistg konstrukcjg umystu i historii cztowieka.
Mianowicie, bogowie sa jego zdaniem deifikowanymi, tj. ubozyszczonymi,
bohaterami z dawnych czaséw: krélami, wtadcami, herosami, wstawiony-
mi znamiennymi cechami i czynami. Te ostatnie z biegiem czasu nabieraty
coraz bardziej mitycznych zarysow i ksztattéw, a w rezultacie doszto do
swoistego wywyzszenia tych postaci - przypisania im cech opatrznoscio-
wych oraz funkcji transcendentnych opiekunéw i mistrzéw ludzkosci” (Ma-
ciuszko 1992: 11).

W epoce nowozytnej refleksja nad religia przebiegata wielowymiaro-
wo i z roznym natezeniem. W tym aspekcie pojawienie sie chrzescijanstwa
i rozwdj Kosciota spowodowato zintensyfikowanie polemik i koncepcji
w zakresie umiejscowienia religii w zyciu cztowieka. W réznych epokach
poczawszy od $redniowiecza poszerzata sie refleksja i powstato wiele teo-
rii méwigcych o genezie i rozwoju religii. Naukowy namyst nad religia roz-
poczat sie w momencie, kiedy zaczeto religie traktowac jako swoisty przed-
miot badan, w ktérych kryteria pracy naukowej powinny by¢ bezwzglednie
przestrzegane.

+Wraz z rozwojem nauk szczegétowych w XIX wieku uksztattowa-
ta sie zwtaszcza z elementéw etnologii i historii nauka o religiach, ktéra
swoim zainteresowaniem chciata obja¢ wszystkie istniejace w przesztosci
i aktualne religie. Opisywano wiec zjawiska religijne w réznych religiach,
w roznych miejscach i réznym czasie, poréwnywano je ze sobg, ustalajac
zachodzace miedzy nimi podobienstwa czy prawidtowosci. Na okreslenie
tej wiedzy uzywano réznych terminéw: ,etnologia religii”, ,historia reli-
gii”, ,porownawcza historia religii” czy wreszcie religioznawstwo. W ujeciu
iinterpretacji zjawisk religijnych badacze religii stosowali zasady i metody
panujace woéwczas w nauce, a wraz z nimi wprowadzali pewne nastawienia
i rozwiazania filozoficzne” (Zdybicka 1988: 322).

Nauki o religii mogg mie¢ charakter bardziej praktyczny do ktérych
mozemy zaliczy¢ m.in. apologetyke religii, teologie religii czy pedagogike
religii lub bardziej teoretyczny. Te ostatnie mozemy podzieli¢ na $cisle hu-
manistyczne (historie religii, psychologie religii, socjologie religii), fenome-
nologie religii, filozofie religii, ktéra moze mie¢ postac¢ klasyczng, scjenty-
styczng i pozaracjonalng (Zob. Zdybicka 1988: 408).

Z obszaru nauk humanistycznych historia religii jest najstarszg dzie-
dzing religioznawcza lub subdyscypling historyczng. Poczatki tej nauki
mozemy zaobserwowac juz u Klemensa Aleksandryjskiego czy $w. Augu-
styna. Jednak wtasciwy jej rozwdj przypada na druga potowe XIX wieku.

14



STOSUNEK MATURZYSTOW POLUDNIOWEGO PODLASIA DO RELIGII, MORALNOSCI I EKUMENIZMU

Celem historii religii jest zbieranie faktow religijnych oraz ich analizowanie
i porzadkowanie. Efektem dociekan naukowych jest powstanie opisowe;j
historii religii. Problemy tej dyscypliny grupuja sie wokét nastepujacych
zagadnien: genezy religii, form religijnosci pierwotnych oraz odkrywaniu
czynnikow ktoére Kierujg ewolucja religii.

Historycy dysponuja bogatym materiatem stuzacym jako podstawa do
definicji. Przewaznie majg one charakter formalno-strukturalny, wskazuja-
cy narelacyjny charakter zjawiska religijnego. Nie wchodzg jednak w zadne
okreslenia tresciowe. ,Historia - wedtug Zdybickiej - pozwala wprawdzie
zebra¢ bogaty materiat informacyjny o religiach, ale nie jest w stanie uzy-
czy¢ kryteriéw dla odréznienia cech istotnych od przypadkowych. Spraw-
dziany takie czerpie zazwyczaj z uprzednio zapozyczonych teorii religii”
(Zdybicka 1988: 382).

Psychologia religii jako odrebna dyscyplina naukowa uksztattowata sie
w koncu XIX wieku. Jej przedmiotem jest podmiotowa strona zjawisk reli-
gijnych, a wiec religia jest rozpatrywana jako fakt psychiczny. Psychologia
religii przede wszystkim obserwuje i interpretuje zjawiska religijne, jako
treSci Swiadomosci oraz wewnetrzne przezycia cztowieka. Niezmiernie
waznym aspektem psychologii religii jest odkrywanie i opisywanie zrédet
religijno$ci oraz procesu powstawania i rozwoju. Z psychologicznego punk-
tu widzenia Z. Chlewinski przedstawia siedem podstawowych stanowisk
reprezentujacych koncepcje teoretyczne w wyjasnieniu religijnosci (Zob.
Chlewinski 1982: 21).

1. Fenomenologiczno-introspekcyjna, antyredukcjonistyczna interpre-

tacja religii. Przedstawicielami tego nurtu sa: R. Otto, M. Scheler, G.
Van der Leeuw. W mys$l tej teorii sacrum nie jest wywotywane przez
cztowieka. Cztowiek nie ma Swiadomosci tego, ze tworzy sacrum, lecz
ze on staje sie przez nie ogarniety, przychodzi do niego jakby z ze-
wnatrz, lecz inaczej jak np. sny. Cecha sacrum jest jego catkowita od-
miennos¢, innosci od wszystkiego co dotychczas znane.

2. Introspekcyjno-redukcjonistyczna interpretacja genezy religii. To
podejscie opiera sie na zatozeniu, ze religia jest projekcja potrzeb
psychicznych. Potrzeby te, nie mogac znalez¢ zaspokojenia w §wiecie
zjawisk empirycznych, tworza $wiat idealny, w ktérym sag kompenso-
wane. Stad zajmowano sie m.in. predyspozycjami psychicznymi i pro-
cesami psychicznymi jakie biorg udziat w powstawaniu doswiadczen
religijnych.

3. Historyczno-psychologiczna interpretacja poczatkéow religii. Pozna-
wanie wierzen ludéw pierwotnych byto dla wielu badaczy waznym
zrodtem, w oparciu, o ktére formutowali swoje poglady na temat
psychologicznej genezy wierzen religijnych. Sadzono, ze analiza tre-
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$ci tych wierzen pozwoli na dotarcie do sposobéw my$lenia tamtych
ludzi. Probowano zrekonstruowac ich wizje $wiata, aby odkry¢ psy-
chologiczne podstawy genezy religii.

4. Alienacyjna interpretacja genezy religii. Ta koncepcja wywodzi sie
z koncepcji Hegla, ktérg zmodyfikowali Feuerbach i Marks. W tej
koncepcji Bog jest projekcja ludzkich wyobrazen, zbiorem wszyst-
kich ludzkich cech wyolbrzymionych do rozmiaréw nieskonczonosci.
Tworzenie Boga jest proba poznania samego siebie poprzez projekcje
na zewnatrz. Cztowiek eksterioryzuje wtasng istote, zanim jg sam
w sobie rozpozna, a Bég (wyolbrzymiony cztowiek) jest jego ideali-
styczng postacia.

5. Socjologiczno-funkcjonalna interpretacja genezy religii. Koncepcja
ta jest forma socjologizmu, wedtug ktdrej zycie psychiczne jest zde-
terminowane przez dziatanie $rodowiska spoteczno-kulturowego.
Religia to tylko forma przekazywania réznych tresci dotyczacych
pewnych wartosci, ktére po ich wyodrebnieniu nie przedstawiaja
zadnego specyficznie religijnego przekazu. Zasadniczo zwolennicy
funkcjonalizmu ograniczaja sie do rozpatrywania religii w kontek-
$cie spotecznym.

6. Behawiorystyczne podejscie do problemu genezy religii. Nawigzujac
do teorii motywacji przedstawiciele tego nurtu uznali, ze u podstaw
zachowania sie cztowieka lezg potrzeby, ktére w procesie rozwoju
cztowieka rozwijaja sie, komplikuja i stanowia zrédto powstawania
roznych dazen. Tak wiec mozna przypuszczac, ze zrodtem przezyc
religijnych jest pewna grupa dazen, ktére w warunkach wspétczes-
nego spoteczenstwa znajdujg swa realizacje na drodze religijne;j.

7. Psychoanalityczne wyjasnienia genezy religii. Do przedstawicieli
tego nurtu nalezy zaliczy¢ m.in. Z. Freuda, ktéry twierdzit, ze czto-
wiek zyjac pod wptywem ograniczen kulturowych wytwarza dla
niezaspokojonych popedéw rézne kompensaty: religie, moralnos¢,
sztuke. Natomiast wedtug C. Junga religia jest najwspanialszym wy-
tworem Kkultury, ktéry bazuje na szczegdélnym rodzaju przezycia.
Doswiadczenie religijne cztowieka jest uwarunkowane nie tyle $wia-
domoscia, lecz pod$wiadomoscig i nie podlega bezposrednio naszej
woli.

Zasygnalizowane powyzej koncepcje w wielu miejscach nie sg zgodne

z zatozeniami filozofii religii. Pomimo tego obie dziedziny moga nie po-
zostawaé w konflikcie lecz razem przyczyniac sie do coraz pelniejszego
wyjaénienia i interpretacji fenomenu religii. Aktualnie w psychologii ist-
nieje wyrazna tendencja do pozostawania na terenie wtasnego przedmiotu
i wycofywania sie ze sporéw filozoficznych, dlatego zamiast poszukiwan
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pierwotnych Zroédet religijnosci (niedostepnych dla badan empirycznych)
probuje sie okresli¢ motywy, jakie sktaniaja cztowieka bycia religijnym (To-
karski 2012, www.psychologia.net.pl/artykul.php).

W zwiazku z tym, ze religia stata sie przedmiotem dociekan wielu dy-
scyplin naukowych, wydawato sie koniecznym umiejscowienie jej w kazdej
z nich, celem wytonienia jej specyfiki. Rbwniez w ten sposéb nastapito wy-
odrebnienie sie nowej subdyscypliny w socjologii zwanej socjologia religii.
Jako, Ze socjologia religii nie jest jedyng dyscypling, ktéra w sposéb nauko-
wy zajmuje sie badaniem religii, oczywistym staje sie ukazanie specyfiki
socjologicznych rozwazan nad religia.

Postugujac sie kryteriami metody i sposobu rozumienia przedmiotu
G. Kehrer wyro6znia ,nauki, ktérych przedmiot stanowi wytacznie religia
oraz nauki, dla ktorych religia jest jednym z wielu przedmiotéw badan. Do
pierwszej z wyroéznionych grup naleza: religioznawstwo, historia religii,
teologia. W drugiej mieszczg sie wszystkie te dyscypliny, ktére zajmujg sie
cztowiekiem i jego kulturg, a wiec: filologie, nauki historyczne, nauki spo-
teczne. Drugie istotne rozroéznienie dotyczy postawy podmiotu badajacego
wzgledem przedmiotu badan. Mozliwe s3 zatem: religijna wiez z danym
przedmiotem lub neutralno$¢ wobec danego przedmiotu. Teologie, a raczej
teologa charakteryzuje istnienie wiezi religijnej z okreslonym przedmio-
tem dociekan - Bogiem, objawieniem, zbawieniem, stowem bozym itp. reli-
gioznawstwo, historia religii, socjologia i etnologia religii nie ustanawiaja
wprawdzie swojego przedmiotu, niemniej jednak zachowujg wobec niego
postawe neutralng. Miedzy tymi dwiema grupami istniejg postacie posred-
nie, ktére trudno jest jednoznacznie przyporzadkowac, na przyktad feno-
menologia religii” (Kehrer 1997: 10-11).

Zroznicowanie miedzy teologig, a innymi naukami przejawiajacymi
neutralny stosunek do religii, w tym réwniez socjologii religii wynika stad,
ze teologia zaktada realno$¢ istnienia podmiotu dociekan, czyli Boga, lub
jego objawienia, natomiast przedmiotem nauk nieteologicznych s3g czynno-
$ci odnoszace sie do Boga lub objawienia. Powyzsze rozr6znienie ma za-
sadniczy wptyw na metodologiczne uwarunkowania badan czy refleksji
teoretycznej.

Relacje miedzy socjologia religii a religioznawstwem sg rowniez ztozone
i dotyczg raczej natury historycznej anizeli systematycznej. ,,Religioznaw-
stwo rozwineto sie w XIX wieku przede wszystkim jako nauka prébujaca
poznac religie pozaeuropejskie przy uzyciu metod dostarczanych przez hi-
storie i filologie, natomiast socjologia religii, wyodrebniajgc sie w tym sa-
mym stuleciu z filozofii spotecznej i stawiajacej pierwsze kroki socjologii
ogolnej, koncentrowata sie poczatkowo na pytaniach o pochodzenie i funk-
cje religii w ogéle, a w szczeg6lnosci o znaczenie religii chrzescijanskiej dla

17



WIESLtAW ROMANOWICZ

powstawania nowoczesnego spoteczenstwa” (Kehrer 1997: 13). Mimo, ze
religia zaréwno dla religioznawstwa i socjologii religii stanowi wspo6lny
przedmiot zainteresowan, to socjologia zachowuje swojg odrebnosci i spe-
cyficzno$¢, bowiem zjawiskareligijne analizuje w perspektywie spoteczne;j.

Pomimo, ze socjologia religii prowadzi badania w wielu perspektywach
teoretycznych i metodologicznych - wedtug A. Wéjtowicza — przewazaja
dwa stanowiska - systematyczne i strukturalne. ,W ujeciu systematycz-
nym okreslone zjawisko religii traktuje sie jako pewng odmiane zjawiska
fundamentalnego, podstawowego. Stanowisko to jest charakterystyczne
dla badan $cisle powigzanych z wyznaniami religijnymi albo, szerzej, reli-
giami $wiata czy przyjetym modelem religii. Drugie stanowisko gtosi pry-
mat strukturalnych zasad badan poréwnawczych: religie sg kazdorazowo
fenomenami spotecznymi i cho¢ sg wielorako zwiazane z historycznymi
formacjami religii, stanowig autonomiczny fakt spoteczny, system ostatecz-
nych znaczen w strukturze dziatan. Te dwie socjologie religii sa okreslane
odmienng metateoretyczng perspektywa badawcza, cho¢ sa pokrewne we
wszystkich innych wymiarach, szczegétowych wymagan technik i metod
badan. Laczy je takze zakres badan: wzajemne relacje religii i spoteczen-
stwa” (Wojtowicz 2004a: 308-381).

Religia jest waznym czynnikiem zycia spotecznego. Poprzez Kkreacje
wartosci, idei i postaw wptywa na wiele dziedzin ludzkiego zycia jest sty-
mulatorem zmian w skali makrospotecznej a takze mikrospotecznej. Jest
bardzo wazna w historii poszczegdlnych spotecznosci, narodéw catej ludz-
kosci. Stad na przestrzeni dziejow uksztattowato sie wiele zinstytucjona-
lizowanych i niezinstytucjonalizowanych form religijnych. Do gtéwnych
form lub formaciji religijnych — uznawanych czesto za piec religii $wiato-
wych - zaliczamy: chrzescijanstwo, buddyzm, hinduizm, judaizm i islam.
W kazdej z nich istnieje wiele specyficznych nurtéw, wyznan czy form, kt4-
re w dodatkowy sposob réznicujg wymienione religie. Ponadto obecnie ist-
nieje wiele innych formacji religijnych o zasiegu globalnym, regionalnym,
etnicznym i plemiennym. Istotne jest to, ze w kontekscie historycznym reli-
gie ulegaja wielu modyfikacjom, powstajg nowe formy, a inne zanikaja.

Istotng cecha religii jest fakt, Zze nieodtacznie jest ona zwigzana z ludzki-
mi losami. Nie znane s3 religie, ktére funkcjonowatyby poza dziejami spo-
teczenstw. Stad jak najbardziej uprawomocniona jest teza, aby spotecznymi
aspektami religii zajmowata sie socjologia, a socjologowie badali jej spo-
teczny wymiar.

Wedtug M. B. McGuire socjologowie interesujg sie badaniem religii
z dwoéch powodow. ,Po pierwsze, jest ona wazna dla wielu ludzi. Praktykire-
ligijne sg istotna czescia zycia wielu jednostek. WartoSci religijne wptywaja
na dziatanie wielu ludzi, a religijne znaczenia pomagajg im interpretowac
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przezywane doswiadczenia. Socjologowie prébujg zrozumiec¢ znaczenie re-
ligii dla samych wierzacych. Po drugie, religia jest waznym przedmiotem
badan socjologicznych z uwagi na wptyw na spoteczenstwo, jaki na wptyw
spoteczenstwa na religie. Analiza tej dynamicznej relacji wymaga zbada-
nia wspétzaleznosci religii oraz innych aspektéw spoteczenstwa. Oznacza
to czesto kwestionowanie uznawanych za oczywiste sposobéw rozumie-
nia dziatania spotecznego. Od najwczesniejszych poczatkéw tej dyscypliny,
socjologowie probowali zrozumie¢ cate spoteczenstwo, badajac religie i jej
wptyw” (McGuire 2012: 33).

Na kontekstualny wymiar socjologii religii wskazuje A. Wojtowicz, ktory
twierdzi, ze ,przedmiotem socjologii religii s zjawiska religijne w aspekcie
zrodtowym - spoteczna geneza religii i religijnosci, strukturalnym - spo-
teczne formy i funkcje religii i religijnosci, kulturowym - wzory, instytucje,
organizacje, zjawiska religijne” (Wojtowicz 2004b: 14).

Jak juz wczesniej zostato zasygnalizowane socjologia religii wytonita
sie z socjologii niemal w momencie jej powstania. W zwigzku z tym takie
aspekty jak burzliwe zmiany gospodarcze i spoteczne (rewolucja przemy-
stowa) oraz rozwoj nauk przyrodniczych byty podstawowymi inspiratora-
mi powstania ,nowej” nauki spotecznej. Dodatkowym zrédtem wytonienia
sie socjologii religii byty bezposrednie zainteresowania antropologéw i et-
nologéw, ktérzy badali i poréwnywali religie w spoteczenstwach pierwot-
nych. Ten zakres zainteresowan znacznie poszerzyli religioznawcy, ktorzy
coraz $mielej prowadzili dyskusje nad rolg religii w spoteczenstwach roz-
winietych.

Stosunkowo duze ozywienie intelektualne wokét kwestii religii siegaja-
ce XVIII w. przyniosto wewnetrzne zmiany w samych religiach. Aby osiag-
na¢ adekwatnos$¢ swoich dziatan w stosunku do zmieniajgcego sie $wiata,
instytucje religijne czeSciowo ,unowoczes$nity” swoje teologie. Szczegolnie
w tonie chrzescijanistwa zachodniego wyspecjalizowaty sie odrebne dzie-
dziny teologii np. teologia pastoralna czy moralna.

Rozwdj socjologii religii jest usytuowany w procesach spotecznych,
ktore wptynety na role religii w spoteczenstwie. Stusznie twierdzi M. B.
McGuire, ze ,,dopiero woéwczas, gdy wierzenia i praktyki spoteczne utracity
swojg oczywisto$¢, mogto sie rozwing¢ ich naukowe badanie. Wspomniana
autorka zauwaza, ze jeden z klasycznych nurtéw socjologii religii ma wy-
dzwiek profetyczny. Tacy klasycy socjologii jak M. Weber, E. Durkheim, G.
Simmel, K. Marks postrzegali swdj wktad w socjologie religii, jako element
szerszej refleksji nad naturg nowoczesnego spoteczenstwa. Zadawali pyta-
nia takie jak: W jakim kierunku zmierza spoteczenstwo nowoczesne? Jak
doszto ono do aktualnego punktu i jakie czynniki wptywaja na jego dalsza
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ewolucje? Jakie jest miejsce jednostki w spoteczenstwie nowoczesnym?” (
McGuire 2012: 55).

W Stanach Zjednoczonych do potowy XX wieku socjologowie intere-
sowali sie religia w znacznie ograniczonym zakresie. Religie odnoszono
przede wszystkim do instytucjonalnego wymiaru. Zaréwno religijnos¢ in-
dywidualng jaki i ogélnospoteczng utozsamiano z uczestnictwem w zyciu
poszczego6lnych KosSciotow.

Zakres badan znacznie poszerzyt sie od potowy lat 60-tych. Wéwczas
nastgpity znaczace zmiany w wymiarze instytucjonalnym (np. nowa inter-
pretacja tradycji). Religie zaczeto postrzega¢ w kontekscie procesu globa-
lizacyjnego, konfliktéw wojennych, ruchéw religijnych czy alternatywnych
form religijnych.

Wspétczesna socjologia religii charakteryzuje sie rozlegtoscia zaintere-
sowan. Dotycza one nie tylko badan wspétczesnych zjawisk religijnych lecz
takze refleksji teoretycznej nad religig oraz jej historycznych form. Wedtug
A. Wéjtowicza wspotczesna socjologia religii ogniskuje sie wokét nastepu-
jacej problematyki:

* autonomii spoteczenstwa wobec instytucji religijnych;

* powstaniem nowych grup i ruchéw religijnych o autonomicznych nor-

mach;

» wzorcach i modelach dziatan (deinstytucjonalizacja religii);

* prywatyzacji do§wiadczenia religijnego i nowych form interioryzacji

religii (Wéjtowicz 2004a: 384).

Jak juz uprzednio zasygnalizowano religia stanowi dla socjologii reli-
gii przedmiot badan i dociekan. Jednak jak mozna sie domysle¢, ze jasne
i precyzyjne okreslenie tego przedmiotu jest niezwykle trudne i bardzo
skomplikowane. Powodem tego jest chociazby wieloznaczno$¢ tego termi-
nu i usytuowanie catej problematyki w srodowisku spotecznym. W takich
przypadkach istnieje wiele réznorodnych podej$¢ do analizy zjawisk reli-
gijnych wynikajacych z teoretycznych uwarunkowan, ktére osadzaja sie na
niejednorodnych koncepcjach socjologiczno-filozoficznych. Bardzo czesto
usytuowanie zjawisk religijnych w konkretnym nurcie socjologii juz na sa-
mym poczatku ukierunkowuje sposéb i zakres prowadzonych badan czy
analiz. Socjologia religii w Polsce charakteryzuje sie znacznie szerszym
zakresem i wiekszg intensywno$cig badan empirycznych niz konstruk-
Ccjami teoretycznymi zwigzanymi z tworzeniem nowych paradygmatéw
czy teorii. Stad obecnie mamy dobre rozeznanie dotyczace religijnosci po-
szczegolnych grup czy kategorii spotecznych, a znacznie ubozszy materiat
teoretyczny. Wyniki badan prowadzone przez profesjonalne pracownie
w ramach ogdélnopolskich sondazy spotecznych, sa czesto weryfikowane
w perspektywie badan wykonanych przez poszczegoélnych socjologéw, ktd-
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rzy z racji wlasnych zainteresowan bardzo czesto weryfikuja ogélnikowe
stwierdzenia i odkrywajg nowe aspekty konkretnych zjawisk, stosujac
mieszane techniki badawcze. Nalezy zaznaczy¢, iz takie podejscie znacznie
ubogaca zebrany materiat, co pozwala na stalg aktualizacje funkcjonuja-
cych w $rodowisku tez czy paradygmatéw.

Sposoby definiowania religii i religijnosci

Religia i religijnos¢ sa zjawiskami powszechnie funkcjonujagcymi w zy-
ciu spotecznym. Moga by¢ analizowane i wyjasniane z réznych perspektyw
i w roznych kontekstach. Z punktu widzenia socjologii religii, wtasnie reli-
gie uznano za przedmiot analiz i dociekan naukowych. G. Kehrer czescio-
wo precyzuje to stwierdzenie i uwaza, ze ,przedmiotem socjologii religii
s3 obserwowane zachowania ludzkie, o ile — po pierwsze - odnoszg sie do
zjawisk religijnych oraz - po drugie — moga by¢ opisywane jako zachowa-
nia spoteczne” (Kehrer 1997: 17). Mozna powiedzie¢, ze zakres zaintereso-
wan badaczy sprowadza sie do opisu zjawisk lub faktéw spotecznych, ktore
maja charakter religijny.

Jednak samo okreslenie przedmiotu badan jeszcze nie okresla konkret-
nego zagadnienia, bowiem religia stanowi obszar zainteresowan innych dy-
scyplin oraz jest warunkowana kontekstem spoteczno-kulturowym. Stad
jednoznaczne oKkresélenie zjawiska religijnego w wielu wypadkach jest bar-
dzo utrudnione, a juz z pewnoscia niejednorodne.

Interesujace ujecie religii przedstawili klasycy socjologii M. Weber i E.
Durkheim. Dla obydwu z nich badanie religii ma wymiar czysto spotecz-
ny i polega na analizie konkretnych zjawisk religijnych. Wedtug W. Piwo-
warskiego Durkheim i Weber - stworzyli podstawy do wyréznienia dwoch
krancowo arbitralnych typow definicji religii: nominalnej i realnej oraz
zblizonej do nich funkcjonalnej i rzeczowej (Piwowarski 1996: 27).

Durkheim skonstruowat definicje nominalng, ktérej gtéwna o$ rozwa-
zan stanowi dychotomia sacrum - profanum oraz cechuje szeroki uniwer-
salizm w jej zastosowaniu do okreslonych sytuacji spotecznych. Okreslit
on religie jako ,ujednolicony system wierzen i praktyk odnoszacy sie do
rzeczy $wietych, to znaczy, rzeczy wydzielonych i zakazanych - wierzen
i praktyk, ktore jednocza w jedng moralng wspélnote zwana Kosciotem,
tych wszystKich, ktérzy sie do nich stosujg” (Durkheim1983: 10).

Zadaniem autora byto skonstruowanie definicji, ktéra miataby $cisle
socjologiczny charakter i byta na tyle szeroka, aby obejmowata ona rézne
systemy wierzen. O ile pierwszy postulat Durkheimowi udato sie zrealizo-
wac tak z drugim miat trudno$ci. W praktyce tak ogélnikowe i mato spre-
cyzowane ujecie sacrum doprowadzito do wielu niejasnosci, gdyz mozliwe
byto na przyktad odniesienie tego okreslenia nawet do niereligijnych syste-
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